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MASALLARIN MIiTOLOJIK MIRASI: SAMANIZM VE ISLAM’IN iZLERI
DOI: 10.52773/tsuull.conf.2025.12.11/0XOR8032

JIazzam Anuesa,

Kooica Axmem HAcayu amvinoaswt Xanvikapanly
Kazax-mypiK YHueepcumemi a2a OKblmyubwlcbol,
Nisanhan Moéldir Baurjankizi,

Kooica Axmem HAcayu amvinoaswt Xanvikapanvly
Kazak-mypixk yHugepcumemi 4-Kypc cmyoenmi

Ozet. Tiirk halklarmin masallari, binlerce yillik inang ve medeniyet degisimlerinin izlerini tasiyan kiiltiirel hafiza
metinleridir. Bu masallar, eski Samanik kozmolojinin (ii¢ diinya) dikey yolculuklar ve Hayat Agaci motifi gibi unsurlarla
korundugunu, ancak Islami dénemde Evliya Agac1 formunda yeniden yorumlandigmi gosterir. Masallardaki en giiclii
senkretizm, Samanik bilge ruh olan Ak Sakalli Dede arketipinin, Hizir figiiriiyle birleserek hem kutsal kurtarict hem de
Islami veli kiiltiinii temsil etmesidir. Formulistik sayilar (ii¢, yedi, kirk) gibi yapisal unsurlar da her iki inang sisteminin
kutsalliklarin1 koruyarak masalin temelini olusturmustur. Bu melez yapi, Tirk kimliginin inangsal siirekliligini
saglamistir.

Anahtar Kelimeler: 7iirk Masallars, Samanizm, Islamiyet, Senkretizm, Mitolojik Motif.

Abstract. The fairy tales of the Turkic peoples are texts of cultural memory that preserve the traces of millennia-
long transformations in belief and civilization. These tales demonstrate that the ancient Shamanic cosmology (Three
Worlds) has been preserved through elements such as vertical journeys and the motif of the Tree of Life, yet reinterpreted
in the Islamic period as the “Tree of Saints.” The strongest form of syncretism appears in the merging of the Shamanic
wise spirit, the archetype of the White-Bearded Elder, with the figure of Khidr, representing both a sacred savior and the
Islamic saintly cult. Structural elements such as formulistic numbers (three, seven, forty) have maintained the sacred
symbolism of both belief systems, forming the foundation of the narrative. This hybrid structure ensured the spiritual
continuity of Turkic identity.

Keywords: 7urkic Fairy Tales, Shamanism, Islam, Syncretism, Mythological Motif.

Girig. Tiirk halklariin edebi ve kiiltiirel mirasinin en koklii bilesenlerinden biri olan masallar,
yalnizca eglencelik anlatilar dizisi degil, aym1 zamanda binlerce yillik inan¢ ve medeniyet
degisimlerinin izlerini tasiyan kiiltiirel hafiza depolaridir. Destanlardan ve mitlerden beslenerek
varligm siirdiiren bu sézlii gelenek, Tiirklerin Islamiyet’e gecis siirecinde yasadigi inangsal ve
kiiltiirel senkretizmin (farkli inang sistemlerinin kaynasmasi) en somut kanitlarini1 sunar. Masallar,
Islam &ncesi donemden kalan Gék Tanri inancinin, Samanik kozmolojinin ve ata ruhlari (iyeler)
kiiltiiniin, yeni dinin motifleriyle nasil uyumlandigini ve melezlestigini gdsteren birer laboratuvar
islevi goriir.

Samanik diinya goriisiinde evren, iic ana katmandan olusur: Gok (Ust Diinya), Yer (Orta
Diinya) ve Yer Alt1 (Alt Diinya). Bu dikey kozmoloji, masallarin olay oOrgilisiinde ve mekan
sembolizminde acik¢a kendini gosterir. Kahramanin «yedi kat yerin dibine» inmesi veya «goge
uzanan merdivenle» Ust Diinya’ya cikmas1, Saman’in trans halinde ruhsal yolculugunu taklit eder.

Bu yolculukta karsilasilan Hayat Agaci veya Ulu Kayin Agact motifi, li¢ diinyay1 birbirine baglayan
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birer eksen (Axis Mundi) olarak masalda yeniden islenir; ancak Islami dénemde bu motif, cogunlukla
bir evliya makaminin, dilek agacinin ya da Hz. Ali’nin kilicimt gizledigi kutsal bir cesitlemeye
donlismiistir.

Karakterler diizeyinde, Samanik mitoloji ve Islam inanc1 arasindaki en dikkat cekici kesisme
noktast Hizir kiiltiidiir. Tiirk halk inanglarinda zor durumda kalanlara yardim eden, olaganiistii
giiclere sahip, ak sacli ve ak sakall1, boz atli ihtiyar figiirii, hem Islam dncesindeki Tiirk samanizminin
bilge ruhunu («Ak Sakalli Dede») hem de Kur’an’da adi gegen ve 6liimsiizliik suyundan (Ab-1 Hayat)
ictigine inanilan Hizir Peygamber’i temsil eder. Masalda aniden ortaya ¢ikip yol gosteren bu figiir,
kahramanin imdadina yetiserek ona sihirli nesneler verir ve zorluklar1 agmasina yardim ederken, iki
inang sisteminin de «kurtaric» arketipini tek bir viicutta birlestirir.

1. Masallarda Mitoloji. Tiirk mitolojisinde kozmogonik tasarim; gok, yer ve yeralti olmak {izere
iic katmanli olarak diisiiniilmiistiir. So6zii edilen her bir katman, iyi ve kotii kavramlariyla
anlamlandirilmistir. Bu diisiinceye gore, gok, tanrisal mekan olarak iyiligi/aydinligs; yeralt1 ise Tanr1
tarafindan cezalandirilan Erlik mekanini yani kotiiligii/karanligi temsil etmektedir. Yeryliizii ise hem
iyl hem de koétiiye meyilli olan kisioglunun yasadigi alani simgelemektedir. Yeryliziiniin merkez
simgesi ise topraktir. Topragin kutsalligi, yer ile gok arasinda diinya ekseni (axis mundi) vazifesi
goren agac, dag gibi bircok unsura, tipki bir annenin bebegini karninda tasimasi gibi, yasam alani
saglamasi diisiincesinden gelmektedir. Dolayisiyla toprak, iiretici, bereket verici olarak
tasarimlanmistir. Toplumlarin diinya-evreni anlama ve anlamlandirmanin ilk bigimlerini mitik
diisiinceyle sagladiklart goriilmektedir. Mitik diisince, insanin dogada yasamini siirdiirme
miicadelesinin koordinatlarini belirleyen en temel unsurdur [Yolcu, 2014: 72].

Masallarin temel yapisinda 6dnemli olan bir kac aktif unsur var. Bunlar masalla ana olay
arasinda koprii rolii iistlenen motivasyon, mitolojik motif, formiil ve mitolojik karakterdir. Bu
elementlerin katilimiyla masalin yapist olusur. Onlarim karsilikli bigimde 6grenilmesi direk masalin
ogrenilmesi demektir. Masallarda bunlarin — motivasyon, mitolojik motif, formiil ve mitolojik
karakter — hepsi bir arada ¢ok az arastirilmistir. Ozellikle métifin kendi fonksiyonunu yapmasinda
motivasyonun rolii bugiine kadar hi¢ arastirilmamis konu olarak kaliyor. Motivasyon olmadan motif
yaranamaz ve motifin hareketsiz olmasi mitolojik karakterin faaliyetsizligine sebep olur. Masal
yaraticiligi karisik siirectir. Bu slirecte arsetip, motivasyon, motif, mitolojik metinler, varyant-
invaryant, siije, mitolojik diislince sistemi, kahraman karakteri hep birlikte masalin yapisini olusturur.
“Bu genelde her bir halkin sihirli masal siijjelerinin kapsamini —karakter, motif, siije terkibini
saptamaya, milli tefekkiirde sihirli masalin yeri ve pozisyonunu, ilgili oldugu diinyagoriisiinii
diirtistlestirir.” [Nebiyev, 2006: 319] yapinin bu cesit izlenimine tiim sihirli masallarda rastliyoruz.
Masal objektif alemle bedii tefekkiir arasindaki iligkileri yansitan, halk fantezisinden yararlanarak
bir kag siijeden olusan 6zel metin tipidir.

2. Samanizmnin K6keni Ve Temel Amaglari. Samanizm, atalarin ruhlarina ve tabiat gii¢lerine
yonelik saygi ve tapinmayi1 esas alan kadim bir inang sistemidir. Bu inancin ne zaman ortaya ¢iktigi

ve hangi evrelerden gegerek bugiinkii halini aldig1 kesin bicimde saptanamamustir. Ancak, eski Cin
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kaynaklarinda yer alan bilgilere gére, Samanligin ilk defa Orta Asya’daki Tiirk topluluklar1 arasinda
ortaya ¢iktig1, daha sonra ise diger Tiirk boylar1 arasinda yayildig1 anlagilmaktadir.

Bugiin Samanizm olarak tanimlanan uygulamalarda gorev alan dini onderleri nitelemek i¢in
kullanilan “Saman” kelimesinin kokeni de oldukca fazla tartisilmistir. Bu terimin, Tunguzca kokenli
oldugu ve Rusca araciligiyla Bat1 dillerine gectigi bilinmektedir. Ancak, asil olarak Sanskritceye bagli
bir leh¢eden geldigi diisiiniilen bu sozciigiin, Toharcada (Samane = Budist rahip) ve Sogdc¢adaki
(Saman) karsiliklar1 ortaya konulunca, bu terimin Hint-Avrupa dilleri kokenli oldugu goriisii daha
cok kabul gérmeye baglamistir. Clinkii bu kelime, Tunguzca diline ait olmayan bir yap1 arz etmektedir
ve Samanizmin giineyden kuzeye dogru yayilmasi siirecinde Budist inaniglarin etkisi acik¢a
hissedilmektedir. Fakat Tunguzlarin komsular1 ve Tiirk boylarindan biri olan Sahalar etkiledikleri de
gercektir [Gomeg, 2011]. Baz1 bilim insanlar1 bu sozciigiin koken olarak, Tiirk¢e’deki karsiligi olan
«Kamy sozciigii ile fonetik bakimdan ayni oldugunu ileri stirmiislerdir [Pamir, 2003].

Saman sozciigii, Hindistan’1n Pali dilindeki ‘ruhlardan ilham alan kisi, Budist rahip” anlamina
gelen Sramana terimiyle baglantilidir. Ayni sekilde, Mancu dilinde ‘hareket eden, ziplayan’ anlamina
gelen saman kelimesiyle de iliskilidir. Yakutlar bu terimi ‘oyun’ anlaminda kullanirken, Mogollar
onu biigli, bogii (buge, bli) ve udagan (kars. Buryat¢a udayan, Yakutca udoyan — kadin saman)
biciminde ifade etmislerdir. Tiirkcede ve Tatarcada ise kam (Altayca kam, gam, Mogolca kami),
Kirgiz ve Kazaklar arasinda ise baksi kelimesiyle tanimlanmistir. Bu terimlerin hepsinde, biiyii yapan,
kehanette bulunan, manevi giiclere sahip sifaci olarak gorev yapan, iyi ve kotii ruhlar arasinda
arabulucu olmasi beklenen bir dini lider kimligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Samanlik ya da Samanizm, Kuzey ve Orta Asya kiiltiirlerinden bugiine kadar varligini siirdiiren,
goriinmeyen varliklara inanma, dogaya derin saygi duyma ve bu baglamda tapinmaya varan bir inang
sistemi olarak tanimlanir. Bu inang, ¢esitli topluluklarda dogaiistii giiclerle iletisim kurma arzusuna
dayal1 bir dini yap1 olarak gelisimini stirdiirmiistiir. Mogol ve Tiirk boylar1 eskiden samanliga bagliydi
[Ugurlu, 2015]. Bu dinin ne kadar siiredir var oldugu ve ne zaman olustugu tam olarak
bilinmemektedir. Tiirklerin tek tanrili bu inanigi, diinyanin da en eski tek tanrili dini olarak
geemektedir. Tanr1 Dini, 6nce Orta Asya’da ortaya ¢cikmis daha sonra Tiirk boylar1 arasinda yayilim
gostermistir [Erman, 2016]. En erken donemlerinden beri Tiirkler arasinda komsular1 da dahil olmak
iizere yayillim gosteren Samanizm, ata kiiltleri, hayvan kiiltleri, totem ve doga kiiltleriyle birlikte
karstmiza c¢ikmaktadir. Erken donem kaynaklarina bakildiginda Sibirya’da bulunan kaya
resimlerinden yola ¢ikarak Samanizm inancinin koklerinin tung devrine kadar uzanmakta oldugu
disiinilmektedir.

Samanizm, diinyanin pek cok yerinde, 6zellikle Sibirya, Orta Asya ve Tiirk kiiltiircograf'yasinda
izlerine rastlanan, oldukg¢a eski bir inang sistemidir. Bu inancta evren, belirli bir hiyerarsik ve kozmik
diizen dogrultusunda algilanir. Evrenin bu ti¢lii yapisi, genellikle hayat agaci ya da kozmos agaci
simgesiyle betimlenir. Bu agac, kokleriyle yeraltini, gévdesiyle yeryiiziinii, dallartyla ise gokytiziinii
kapsar. Saman, mistik yolculuklarinda, bu agaci kullanarak yukariya ya da asagiya yonelerek diger

alemlerle baglant1 kurar. Samanist kozmos tasavvuru, insanin dogayla ve manevi varliklarla iliskisini
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aciklayan, merkezinde evrenin diizeni olan bir anlayisi temel alir. Bu evren modeli genel olarak ii¢
katmanli bir yapiya sahiptir:

1. Ust Alem (Gokyiizii Kat1): Bu seviye, ilahi ruhlari, tanrisal giiclerin ve kutsal varliklarin
yer aldig1 bolge olarak goriiliir. Isigin, adaletin ve iyiligin kaynagidir. Samanlar, ayin esnasinda transa
gecerek ruhsal yolculuk yapar ve bu katmana erisebilir. En yiiksek noktada ise Gok Tengri yer alir.
Bu yiice varlik, evrenin diizeninden sorumlu, her seyi gozlemleyen ve yoneten kutsal gii¢c olarak
tanimlanir.

2. Orta Alem (Yeryiizii Kat1): Insanlarin yasadigi, somut ve fiziksel diinya burasidir. Ancak
burada yalnizca insanlar degil, ayn1 zamanda doga ruhlari, goriinmeyen varliklar ve diger manevi
giicler de bulunabilir. Bu diizey, gokyiizii ile yeralt1 arasinda bir gecis noktasi olarak kabul edilir.
Saman, burada yasayanlara yardim ederken, ayni zamanda yukar1 ve asagi alemler arasinda
arabuluculuk gorevini iistlenir. Orta alem, hayat agaciyla diger iki katmana baglanir.

3. Alt Alem (Yeralt: Kat1): Genellikle karanlik, kaotik ve 6liimle iliskilendirilen varliklarin
bulundugu alan olarak diisiiniilir. Ancak bu seviye yalnizca kotiiliigiin kaynagi degildir; ayni
zamanda atalarin ruhlar1 ve ge¢misin bilgeligi de burada saklidir. Saman, 6zel ritiieller esliginde bu
katmana iner ve hastaliklarin ruhsal nedenlerini arastirir ya da kaybolmus ruhlar1 geri getirmek icin
caba gosterir.

3. Tiirk Halk Inanglarinda Samanizm Kalintilar. ilkel topluluklarm doga ve evrenle kurdugu
bag, ¢ogunlukla inang sistemleri araciligiyla anlam kazanmistir. Bu baglamda, Orta Asya’nin eski
halklarinda goriilen Samanizm, yalnizca bir dini inang bi¢imi degil, ayn1 zamanda toplumsal yapiy1
ve diinya tasavvurunu bicimlendiren giiclii bir kiiltiirel yap1 olarak 6ne cikar. Samanist anlayisin
temelinde, dogayla, ruhsal varliklarla ve kutsal giiclerle kurulan ritiiel temelli iliskiler yer alir. Bu
inancta kutsal olan varliklar yalnizca goriinmeyen ruhlar ya da ilahi figiirlerle sinirli kalmaz; aym
zamanda gokyiizil, yerylizii, dag, orman, ates, su ve hayvanlar gibi bircok dogal unsur da manevi
anlamlar ytiklenerek kutsal kabul edilir.

Samanist diisiince sisteminde, evren ve insan varligi birbirinden ayri degil; ruhani bir
biitiinliigiin ayrilmaz pargalar1 olarak algilanir. Bu biitiinsel yap1 igerisinde sekillenen kutsal figiirler,
toplumun inang diinyasinda énemli roller iistlenir. Goktanri, Ulgen, Umay Ana ve Erlik Han gibi
figiirler, yalmizca ilahi niteliklere sahip varliklar degil, ayn1 zamanda kiiltiirel degerlerin sembolleri
olarak da goriiliir. Simdi, Samanist inang sisteminde &zel yere sahip olan Goktanri, Ulgen ve Umay
gibi 6nemli figiirlerin detaylarina ve onlarin fonksiyonlarina yakindan goz atalim.

Goktanr1: Samanizm’de Tengri, Gok’tiir. Kelime anlamina bakildiginda da Hakasca da tigir
gokyiizli anlamina gelmektedir. Tengri ayn1 zamanda Tanr1 anlamina gelmektedir [Davletov, 2017].
Gok Tanrt inanci biiyiik imparatorluklar tarafindan bir kiilt olarak kabul edilmistir. Goktiirk
Yazitlarma bakildiginda kaganlarin tahta cikislar, zafer kazanan Tiirk ordulari, yurtlarinin
kotiiliiklerden korunmasi Gok Tanri sayesindedir. Gok Tanri’nin gok ile bagdastiriimasinin sebebi
evreni yaratip goge ¢ekilmis olmasidir. Bundan sonraki asamalarda farkli tanrilar ve kutsal ruhsal

aracilig1 ile diizeni saglamaktadir [Coruhlu, 2017]. Tiirklerde Gk Tanr1 i¢in adak sunma ritiieli eski
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zamanlardan bu yana siirdiiriilmiistiir. Kurban edilen hayvanlarin sayis1 ve adak adamak isteyenlerin
sayist degiskenlik gosterirken, genellikle erkek kuzular kurban edilirdi. Torenleri aksakal yonetirdi.
Kisiler beraberlerinde getirdikleri kurdeleleri kayin agacina baglar, kutsal kayin agacinin etrafinda
ates yakilirdi. Gok Tann yerytiziindeki temsilcisi hiikiimdara kut verir, giic bahsederdi.

Umay: Tanrica olarak ele aliman Umay disi ruhunun ilk 6rnegine Orhun Abidelerinde
rastlanmaktadir. Bir diger 6rnek ise Tonyukuk’un savag oncesi yaptigi konugmadir. Goktiirklerin
savasl kazanmasinda motive edici olan konusma metni, Kiiltigin yazitinin dofu cephesinde
bulunmaktadir. Umay adi eski Tiirk yazitlarinda koruyucu ana tanriga olarak kullanilmistir. “Tengri
Umay” seklinde gecen isim ¢ok dnemlidir [Davletov, 2017]. Altay Samanizm inancinda Umay,
dogum yapan kadinlarin yardimeisi, koruyucusu ve bebeklerin koruyucu ruhu olarak bilinen tanridir.
Orhun Yazitlarinda Tengri ve Yer-sub ile birlikte ad1 geger. Bu terim Sorlar da kadin tanris1 olarak
gecerken, Yenisey Yazitlarinda erkek adi olarak aktarilmaktadir. Eski Tiirkler cocuk sahibi olmak ve
dogumun kolaylig1 icin Umay Ana’dan yardim istemektedir. Zorlu ge¢en dogumlarda kotii ruh ve
Umay miicadeleye girerler. Eger Umay kazanirsa bebek kutunu alir ve yasar [Potatov, 2012]. Umay
bir yandan giinesle iligkilendirilir. Tiirk halklarinda Umay icin sar1 kiz tabiri de kullanilmaktadir.
Umay sadece ¢ocuklar ve anneler icinkoruyucu ruh olamayip, biitiin insanlar1 ve hayvanlari koruyan,
topraga bereket veren, insanlarin mal ve miilkiiniinartmasina yardime1 olan tanricadir. Umay, doga
ana figiirliyle de bagdasmaktadir [Coruhlu, 2017].

Ulgen: Gokteki en 6nemli {i¢ ilahi ruhtan ilki Ulgen’dir. Ulgen gokyiiziinde onaltinci katta yasar
ve altindan bir tahtta oturur. Ulken sozciigiine bakildiginda Kazak ve Kirgiz dillerinde ‘ulu’ anlamina
gelmektedir. Eski Tiirklerde Ulgen, kiigiik topluluklardaki Tiirklerin tanrisidir. Gok Tanri’dan daha
az onemli sayilir. Gokte altin sarayinda bulunan Ulgen ay, giines ve yildizlardan da yukarida
yasamaktadir. Buraya sadece samanlar ulasabilmektedir. Genellikle insan olarak tasvir edilen Ulgen,
dualarda parlak, beyaz ve yakici olarak gecmektedir. Ulgen icin ruhlarmnin bagislanmasi, bolluk
bereket, ferah icin kurban verilirdi. Bu torenleri de saman yonetirdi [Coruhlu, 2017].

Erlik: Samanizm inancinda yer altinda yasayan Erlik Han, karanlik ve fenalik tanrisi olarak
adlandirilir. Erlik Han diinyada koétiiliigiin ¢ogalmasi i¢in calismaktadir. Yerin dokuz kat altinda
yasayan Erlik Han’a dokuz oglu, dokuz kiz1 ve karis1 eslik etmektedir. Erlik Han burada kara bir taht
iizerindedir. Kaynaklarda Erlik Han’in tasvirine de rastlanmaktadir. Olduk¢a sisman ve yiiziiniin
kapkara oldugu belirtilmektedir. Baz1 eserlerde ise yiizliniin kipkirmizi oldugu sdylenmektedir.
Bineginin siyah bir beygir ya da bir okiiz oldugu ge¢cmektedir [Yo6riikan, 2016]. Erlik’in karanlik
diinyada emrinde bulunan kétiiliik takimi, diinyaya her tiirli koétiiliigii, hastaligi ve mutsuzlugu
yaymak i¢in hazirda beklemektedir. Erlik her tiirlii hastali§i gondererek insanlardan karsiliginda
kurban ister. Kendisine kurban verilmedigi takdirde hasta olan insanin ruhunu yakalayarak yer altinda
kendisine kole eder. Insanlar hastalik aninda samandan yardim alarak, ayinlerle Erlik Han’a kurban
sunar. Erlik disinda da Tirk mitolojisinde sekillenen Albasti, cin, seytan vb. imgelemler Budizm,

Maniheizm etkisiyle olusmustur.
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Ates ve Ocak: Samanlikta merkezi bir yere sahip olan ates, hayatla da 6zdeslesmistir. Atesin
koruyucusu olarak kadin tasvirlenmistir. Atesin koétiiliikklerden korudugu ve insani arindirdigi goriisti
Tirk halklarinda atese saygi duyulmasini saglamistir. Samanizm de ates kiiltli kendine 6zgiidiir. Ates
Samanizm’de 6nemli bir rol teskil etmektedir. Cenaze torenlerinde 6liinlin basinda ates yakilmakta
ve bunun yan1 sira mezar igerisine yiyecek ve icecekler birakilmaktadir. Bu ritlielin oradaki tiim
olillerin ruhunu besledigi diisiiniilmektedir. Samanizm inancina gore insanoglu icerisinde ates
bulunan bir yerde dogar ve oOliirken de bu ates tekrar temsilen yakilir. Ates, Samanizm’de bir
cezalandirma sekli degildir, aksine yaydig1 1s1 ve 1s1k enerjisi, olusturdugu sinerji ve ona atfedilen
kutsal degerden 6tiirii atese dualar edilmekte ve kurbanlar sunulmaktadir [Davletov, 2017].

4. Masallarda Samanizm’in ve Islam’m Izleri. Tiirk halklarmin sozlii geleneginin temel
taglarindan olan masallar, tarihsel siirecte yasanan biiyiikk inan¢ degisimlerinin izlerini tasiyan
karmasik kiiltiirel metinlerdir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte, eski Tiirk inan¢ sistemi olan
Samanizm’in (veya daha genis anlamiyla Gok Tanri inancinin) unsurlar1 tamamen yok olmamis;
bilakis, Islami motifler ve figiirler araciligiyla yeniden yorumlanarak senkretik (kaynasmis) bir
yaptya biirlinmiistiir. Masallar, bu iki biiyiik inan¢ diinyasinin motif ve mitlerinin birbiri i¢ine gectigi
canli bir kiiltiirel hafiza platformu sunar [Oguz, 2016: 15].

Masallardaki kozmolojik yapi, Samanik diinya goriisiiniin en belirgin yansimasidir.
Samanizm’in Ug Diinya (G&k, Yer, Yer Alt1) sistematigi, masallarda kahramanin yolculugunun dikey
eksenini olusturur. Kahramanin, devleri veya kétii ruhlart bulmak i¢in «yedi kat yerin dibine» inmesi
ya da iyilik perisine ulagmak icin «goklere tirmanmasi», Saman’in ritliel trans sirasinda ruhsal alemler
arasindaki yolculugunun (ekstaz) edebi bir tekraridir [Yildiz, 2014: 105]. Bu yolculukta siklikla
karsilagilan ve ii¢c diinyay: birbirine baglayan Hayat Agaci (Axis Mundi) motifi, Islamiyet’in
kabuliinden sonra kutsalligin1 korumustur; ancak artik genellikle Evliya Agact veya Dilek Agaci
adiyla anilmakta, etrafinda kurbanlar kesilerek sifa veya cocuk dilegi icin ziyaret edilen mekanlara
doniigmiistiir [Alptekin, 2010: 168]. Bu motifin masallardaki anlatimi, Samanik tiireyis mitleriyle
(dokuz dall1 agactan dogan insan) Islam’daki kutsal mekan inancinin birlesimidir.

Karakterler ve motifler seviyesinde, inan¢ senkretizmi en giiclii sekilde Hizir figiiriinde
gozlemlenir. Masal kahramanlarinin zor anlarinda aniden ortaya cikip yardim eden, genellikle ak
sakalli, boz atl1 ihtiyar kimligiyle beliren Hizir [Erk, 2022: 153], Islamiyet 6ncesi Tiirk inanclarindaki
Ak Sakalli Dede veya Gok Tanrr’nin elgisi olan bilge ruh arketipinin islami bir isimle yeniden
dogusudur. Hizir’in dliimstizlik suyu (Ab-1 Hayat) ictigi inanci [Sakaoglu, 2007: 10], eski Tiirk
mitlerindeki ebedi yasam arayisinin Islami bir hikaye icine yerlestirilmesini simgeler. Benzer sekilde,
Samanik donemde doganin ruhlar1 olarak kabul edilen iyeler (su iyesi, dag iyesi) ve mitolojik
varliklar, masallarda Islami terminolojinin etkisiyle cin, peri veya bazen de veli (aziz) olarak
adlandirilirken, temel islevleri (kotiiliik yapma ya da yardim etme) ayni kalmistir [Ersoy, 2017: 64].

Masallarin  yapisin1  olusturan formulistik sayilar da inangsal geciskenligin somut
gostergeleridir. Uc, yedi ve kirk sayilari, Tiirk masallariin her asamasinda (ii¢ dilek, yedi basl dev,

kirk giin kirk gece siiren diigiin) tekrarlanir. Bu sayilar, hem Samanik ayinlerdeki (kirk yigitler, yedi
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gezegen) hem de Islami gelenekteki (yedi kat sema, kirklar meclisi, kirk giin yas1) kutsal anlamlarim
bir arada tasir. Ozellikle kirk sayis1, eski Tiirk kiiltiiriinde tamamlama, kutsallik ve olgunlasma
asamasini ifade ederken, Islamiyet’le birlikte bu anlam, Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi olaylar ve
tasavvufi kirklar inanciyla pekistirilmistir (Yarar, 2018: 785). Bu durum, masal anlaticilarinin, yeni
dini benimserken, eski inang sisteminin koklii yapilarmi bilerek ya da bilmeyerek islami kaliplarla
yasatmaya devam ettigini gdsterir. Sonuc olarak Tiirk masallari, mitolojik mirasi1 Islami sdylemle
kaynastirarak, kiiltiirel kimligin degisime direnen ve uyum saglayan boyutlarini giiclii bir bicimde
yansitir.

Sonug. Tiirk halk masallarinin derinlemesine incelenmesi, bu s6zlii mirasin basit bir eglence
aract olmanin Otesinde, binlerce yillik inangsal ¢atisma ve uzlasmanin benzersiz bir kaydimi teskil
ettigini gostermektedir. Masallarin kurgusal yapisi ve motifleri, eski Tilirk kozmogonik tasarimlarini
modern anlatilara basariyla tasimistir. Samanizm’in temelini olusturan Ust, Orta ve Alt Alem
tasavvuru, kahramanlarin dikey yolculuklarinda ve Axis Mundi sembollerinde varligini korumus;
ancak bu motifler, Islami bir yorumla kutsal mekanlar ve veli ziyaretleriyle yeniden
anlamlandirilmistir. Dini 6nderlik misyonu tasiyan Samanik bilge figiir, Islamiyet’in kabuliiyle boz
atli Hizir kiiltiinde nihai bir senkretik forma ulasmistir. Bu figiir, hem Samanik kurtarict ruhu hem
de Kur’ani oliimsiizliik temasini birlestirerek kiiltiirel adaptasyonun giicilinii gozler oniine serer.

Son olarak, Samanik tanrisal giiclerin (Ulgen, Umay, Erlik) ve kutsal ates kiiltiiniin
masallardaki islevleri, Islam’in ruhlar alemi, velilik ve sayisal kutsallik motifleriyle ic ice gecerek
yeni bir anlati1 gelenegi yaratmistir. Dolayisiyla, Tiirk masallar, kiiltiirel kimligin degisime direnerek
onu doniistiiren, inang sistemlerinin birbirini yok etmedigi, aksine zenginlestirdigi benzersiz bir edebi
mirastir.
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