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TURK MASALLARINDA HAYVAN MOTIFLERI: GEYIiK MOTIFININ KULTUREL
YANSIMALARI
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Ka3aK-Ty pIK YHHBEPCHTETI 3-KYpC CTYACHTI

Ozet. Bu makalede Tiirk halk masallarinda yer alan hayvan motiflerinin sembolik anlamlar1 ve 6zellikle geyik
motifinin mitolojik, kiiltiirel ve inang¢sal baglamdaki islevleri incelenmektedir. At, kurt, tilki ve tavsan gibi hayvan
motiflerinin yaninda, geyik motifi masallarda hem kutsal bir varlik, hem de rehber, sifa kaynagi ve doniistiiriicii figiir
olarak one ¢ikmaktadir. Geyik, eski Tiirk inang sistemlerinde doga ve gk arasinda araci bir simge olarak kabul edilmis;
masallarda da kahramana yardim eden, yol gdsteren ve koruyucu bir unsur héline gelmistir. Bu makale, geyik motifinin
diger hayvan motifleriyle olan iliskisini degerlendirerek, onun Tiirk kiiltlirlinde tagidig1 derin anlamlar1 ortaya koymayi
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: tirk masallari, hayvan motifleri, geyik motifi, mitolojik semboller, halk mitolojisr.

Abstract. This study examines the symbolic meanings of animal motifs in Turkish folktales, focusing particularly
on the deer motif and its mythological, cultural, and spiritual dimensions. Alongside motifs such as the horse, wolf, fox,
and rabbit, the deer stands out as both a sacred being and a guide, healer, and transformative figure within the narrative.
In ancient Turkic belief systems, the deer was seen as a mediator between heaven and nature; in folktales, it functions as
a protector and spiritual helper for the hero. This article explores the deer’s symbolic and cultural significance, revealing
its deep-rooted place in Turkish mythology and folklore.

Keywords: 357erkez357 folktales, animal motits, deer motif, mythological symbols, folk mythology.

Girig. Tiirk halk masallari, yiizyillar boyunca toplumun yasam bi¢imini, inang sistemini ve doga
ile kurdugu derin iliskiyi yansitan kiiltiirel bir aynadir. Bu anlatilarin en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden
biri, doga unsurlariyla biitiinlesmis olan hayvan motiflerinin siklikla kullanilmasidir. Masallarda
hayvanlar, yalnizca siisleyici birer unsur degil, ayn1 zamanda insan ruhunu, ahlaki degerleri ve yasam
felsefesini temsil eden sembolik varliklardir. Bu yoniiyle Tiirk masallari, insanla doga arasindaki
kadim bag1 koruyarak, dinleyiciye hem egitici hem de 6gretici bir icerik sunar.

Hayvan motifleri i¢inde geyik, Tiirk mitolojik diisiincesinde en anlamli ve derin sembollerden
biridir. Geyik, Tiirk kiiltiiriinde yalnizca bir orman hayvami degil, ayn1 zamanda kutsalligin,
arinmanin, rehberligin ve doganin ruhunu temsil eden bir figiirdiir. Eski Tiirk inanclarinda ak geyik,
goksel giicii ve 1yiligi; kizil geyik ise yerylizii ve hayatin canliligin1 simgeler. Bu renk sembolizmi,

Tirklerin evreni gok ve yer ekseninde algilayis bicimini acik¢a gosterir. Dolayisiyla masallarda
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goriilen geyik motifi, yalnizca bir anlat1 unsuru degil, ayn1 zamanda mitolojik diinya goriisiiniin bir
yansimasidir.

Masallarda geyik, kimi zaman kahramana yol gosteren, kimi zaman onu sinayan ya da
odiillendiren bir varlik olarak karsimiza c¢ikar. Bu 6zellikleriyle geyik, hem manevi hem de sembolik
bir rehberdir. Kahraman, geyigin yardimiyla icsel olgunluga ulasir; merhamet, sabir, bilgelik gibi
erdemleri 6grenir. Geyik, doga ile insan arasindaki uyumun, yasam dongiisiiniin ve kutsal denge
anlayisinin bir simgesi haline gelir. Ayrica Tiirk halk anlatilarinda geyigin konusabilmesi, sihirli glice
sahip olmasi veya insanla iletisim kurabilmesi gibi 6zellikler, onun dogaiistii niteliklerini ortaya
koyar.

1. Tiirk Masallarinda Hayvan Motifleri. Hayvan motifleri, Tiirk halk masallarinda derin
sembolik anlamlar tasiyan ve 6nemli islevlere sahip olan unsurlardir. Bu motifler, masallarin
karakterleriyle etkilesime girerek, hikayenin gelisimine ve temasinin pekismesine katkida
bulunmaktadir. Bir¢ok kiiltiirde oldugu gibi, Tiirk masallarinda da hayvanlar insan 6zellikleri

ve duygular ile 6zdeslestirilir ve bu sayede masallarin derinlik kazanmasi saglanmaktadir.

Tiirk halk masallarinda hayvan motifleri, masallarin kahramanlarina yardimci olma isleviyle
onemli bir rol oynamaktadir. Kahramanlar, genellikle masallarda karsilastiklar1 zorlu engellerle
miicadele etmektedir ve bu engelleri asabilmek icin hayvanlar tarafindan yonlendirilir veya
desteklenmektedir. Bu motifler, kahramanlarin gii¢lii yanlarini ortaya ¢ikarmak, onlara ilham vermek
ve masallarin temasini giiclendirmek icin kullanilmaktadar.

Ornegin, kurtlar cesaret ve dayamkliligi temsil etmektedir ve masallardaki kahramanlar
genellikle bu oOzellikleri hayvanlardan Ogrenmektedir. Bir kurt, masalin kahramanina karsi
cikabilecek tehlikeleri belirlemektedir veya tehlikeli bir durumda ona yardim etmektedir. Bu
durumda, kahraman, kurdun cesaretinden ve dayanikliligindan ilham alarak, kendi i¢ giiciinii bulur
ve zorluklari asar [Arslan, 2023].

Tilkiler ise kurnazlik ve zekay1 simgelemektedir. Masallardaki kahramanlar, tilkilerin hilebaz
taktiklerinden ve kurnazlifindan etkilenerek, zorluklarla basa ¢ikmak icin benzer stratejiler
gelistirmektedir. Bir tilki, kahramana farkli bir bakis acis1 saglamaktadir veya zorlu bir durumda ona
358erkez bir ¢oziim Onerir. Kahraman, tilkinin zekasindan ilham alarak, sorunlar1 ¢6zmek icin yeni
yollar bulur ve sonunda basartya ulasmaktadir [Olger, 2019].

Hayvan motiflerinin kahramanlara yardimci olma islevi, masallarin derinligini ve etkisini
artirmaktadir. Bu motifler, kahramanlarin gelisimini destekler, onlarin igsel gii¢lerini kesfetmelerine
yardimc1 olmaktadir ve masallarin temasin1 giiclendirmektedir. Ayrica, dinleyicilere cesaret,
dayaniklilik, kurnazlik ve zeka gibi 6nemli erdemleri 6gretir ve onlara ilham vermektedir.

Hayvan motifleri, Tiirk halk masallarinda sikca karsilasilan temel unsurlardan biridir ve
masallarin ana temasmi pekistirmede kilit bir rol oynamaktadir. Bu motifler, genellikle insan
karakterlerinin Ozelliklerini yansitarak, masallarin temas1 tizerinde derinlestirici bir etki

birakmaktadir. Bu sayede, masallarin anlatim1 daha zengin ve etkileyici hale gelir.
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Ornegin, kurtlar genellikle kurnazlik ve hiz1 temsil etmektedir. Bir kurt, masalin kahramanina
zorlu bir gorevde yardimcer olurken, ayni zamanda kurnazlik ve hizla bu gorevin iistesinden gelir.
Kurtlar, masalin temasini1 pekistirerek, dinleyicilere basarimin ancak kurnazlik ve hizla elde
edilebilecegini 6gretmektedir.

Tavsanlar ise tembellik ve saflig1 simgelemektedir. Bir tavsan, masalin kahramani i¢in bir engel
olusturmakta veya zorlu bir durumda ona yardimc1 olmaktadir. Ancak, tavsanin tembelligi ve safligi,
kahramanin basariya ulasmasini engeller ve masalin temasii derinlestirmektedir. Dinleyicilere,
tembelligin ve safligin basariya ulasmanin oniindeki engeller olabilecegini 6gretmektedir.

Bu motifler, masallarin anlatiminda giiclii bir sembolizm saglamaktadir ve dinleyiciye mesajlar
iletmeye yardimci olmaktadir. Hayvanlarin insan karakterlerini temsil etmesi, masallarin evrensel
temasin1 vurgulamaktadir ve dinleyicilere derin 6gretiler saglamaktadir. Bu sayede, masallar sadece
eglenceli hikayeler degil, ayn1 zamanda insan yasaminin derinliklerine dair 6nemli birer ders kitab1
haline gelmektedir [Atan, 2008].

Ucgiincii olarak, hayvan motifleri masallarin kiiltiirel ve toplumsal baglamim yansitmaktadir.
Tiirk halk masallarinda sikca yer alan hayvanlar, Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yer isgal etmektedir ve
toplumun degerlerini, inanglarini ve yasam tarzimi yansitmaktadir. Ornegin, kurtlar genellikle Tiirk
mitolojisinde glic ve kahramanligin sembolii olarak goriiliirken, kuslar genellikle 6zgiirliik ve
huzurun simgesi olarak 359erke edilmektedir. Bu motifler, Tiirk toplumunun doga ve ¢evre ile olan
iligkisini ve insanlarin dogaya bakis acisini yansitmaktadir.

Bu baglamda, hayvan motifleri Tiirk halk masallarinda énemli bir yer isgal etmektedir ve
masallarin anlamini, islevini ve derinligini arttirmaktadir. Bu motifler, masallarin karakterlerinin
gelisimine katkida bulunmaktadir, ana temay1 pekistirmektedir ve kiiltiirel baglami yansitarak
topluma mesajlar iletmeye yardimei olmaktadir.

At motiti. Masallarda at ¢esitli 6zellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarimizda gecen atlar
diisiinebilen, konusabilen, uzak mesafeleri ¢ok kisa zamanda asabilen, ucabilen, olaganiistii
ozelliklere sahip hayvanlardir. Kehanette bulunabilen ve eti yendiginde sagaltma 6zelligine sahip
olan atlar ayn1 zamanda sihirlidir. Olagandis1 yerlerde ve golde yasayan, denizden ¢ikan at motifleri
masallarimizda yer alan diger motiflerdir.

At, kahramandan oOnce tehlikeleri sezen ve kahramami uyaran ona akil veren yardimci
hayvandir. Bunun gibi diger bazi hayvanlarin da masallarda insanlarla konustugu goriiliir. Bu durum
eski Tiirk inanislariyla ilgilidir. Tiirklerin eski inanglarina gore de hayvanlarin, insan ile konusma
yetenegi bulunmaktadir. Konusan at ayn1 zamanda kahramana zor durumda yardim eden yardimci
attir. Yardimei at motifi masallarda en ¢ok islenen at motifidir.

«Cogu kez hayvan, insanin hayatina konusarak karisir [...] Karsilikl1 sohbetlere ve insanlarin
hayvanlarin dillerini 6grenme olanag1 ve hayvanlarin insanlarin dilleriyle konusma olanagi olduguna
gercekten inanilmistir [...] Bunda basarili olanlar hi¢ kimseye, 6zellikle kadinlara aciklamamalari
gereken biiylik bir sirr1 6grenmis olurlar, ¢linkii aksi durumda oliimle karsilasirlar» [Roux, 2002:
217].
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Altin Kus adli Kirgiz masalinda, bahgelerinde babasinin yiyerek genclestigi elmay1 calan kusu
aramaya giden kiiciik oglanin at1, yol iizerinde: «Sola gidenin kendi, saga gidenin at1 6liir» diye kara
bir yaz1 olan tasin yanina geldiklerinde dile gelip: «Oliirsem ben &leyim, sag tarafa gidiver.» diyerek
kahramana yol gosterir. Cocuk, konusan atinin yol gostericiligine uyarak sag tarafa gider ve bir
ormana geldiginde karsisina bir kurt ¢ikar ve at1 yer. Kurt, agaca saklanan ¢cocugun yanina gelerek,
aglamamasini, kendisine yardim edecegini sdyler [Kebekova-Tokombayeva, 1978: 88].

Kurt motifi. Kurt diger halk anlatilarinda oldugu gibi masallarda da giiclii, dayanikli ve kudretli
bir hayvandir. Vahsi hayvanlar i¢inde en heybetli olan kurt iyi bir avci olarak masallardaki yerini
korur. Kurt ayn1 zamanda masallarda yardimci ve konusan hayvandir.Yardimcei kurt motifinin yer
aldig1 bazi masallar su sekildedir:Bitle Pire adli masalda pirenin §lmesi iizerine bit sacini basini
yolmaya baglar.Bunun iizerine dostlar1 onun derdine ortak olurlar. Bu arada kurt da derisinden ¢ikarak
bu aciy1 paylasir [Sakaoglu, 2002: 274].

Yarim Horoz adli masalda ise kurt, horoza yardim etmektedir.»Yarim horoz az sonra kendini
katir daminda bulur. Hemen karnindaki a¢ kurdu ¢ikarir. Kurt katirlari yer. Yarim horoz da buradan
kurtulur.»[Ozcelik, 1993: 376].

Padisahin ti¢ kiz1 adli masalda kurt parcalanan oglanin parcalarini bir araya getirir ve 360erkez
gotiirerek iyilestirir [Sakaoglu, 2002: 272].

Kurdun parcalanan insan1 doktora gotiirerek iyilestirmesi motifinde, kurdun kutsal sayilan
ozelliklerinin 6ne ¢ikmasi s6z konusudur. Gilintimiizde kurt ile ilgili inanmalar stirmektedir. Kurdun
kutsal bir varlik olarak diistiniilmesiyle, insani iyilestirmesi motifi arasinda bir bag vardir.

Bozkurt Masali’nda yash bir kurt av avlamak icin bir yol kenarinda bekler. Yash kurt, kizil
kurda, kara kurda rastlar, onlarin yardimini1 360erke etmez. Daha sonra Bozkurt’a rastlayan yash kurt,
onun yardimini 360erke eder. Bozkurt bir esek ve yavrusunu avlayip yasli kurda verir.

«Hah.., simdi aradigimi buldum, der ve ikisi birlikte yola cikarlar, bir yolun kenarma varip
otururlar. O sirada, bir ihtiyar kadin yaninda esek ve yavrusu ile kirmen egirerek gelir. Bozkurt,
sigcradigi gibi, bir solukta esegi parcalayiverir. Bunu goren kadin, bari yavrusunu kurtarayim der. Ama
bir de bakar ki o da pargalanmis duruyor. Kadin, baglar feryat edip aglamaya. Bozkurt, diger kurdun
yanina giderek ‘Arkadas, iste esek, iste yavrusu. Hangisini istersen istediginden ye’ der ve oradan
ayrilir. [Alptekin, 1991: 57].

Masalda Tiirk folklorunda ayri bir 6neme sahip olan Bozkurt’un kudreti vurgulanmaktadir.
Yasli kurt en iyi avlanan kurtun Bozkurt olacagini bildiginden ona giivenir ve onunla gider.

Kurdun giiclin kuvvetin simgesi oldugu diger eserler Orhun Kitabeleri ve Dede Korkut
Hikayeleri’dir.

Orhun Kitabeleri’nde de kurt gegmektedir: «Tanr1 kuvvet verdigi i¢in babam Kagan’in askeri
kurt gibi imis, diisman1 koyun gibi imig» [Ergin, 2000 12] ifadelerinde kurt giiciin kudretin simgesi
olmasi dolayisiyla benzetme unsuru olarak kullanilmistir.

Kus motifi. Kuslar 6zellikle masallarda yardimer hayvan motifi icerisindedir. Efsanelerde ash

insan olan kus motifi masallarda yerini yardimei kusa birakir. Yardimer kus, kahramana yardim eder
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ve onu sikintidan kurtarir. Masallarda farkli 6zelliklerle donatilmis biitiin kuglar kahramanin iyiligi
icin c¢alisir. Kus, incelenen masallarda 6nde gelen hayvanlar arasindadir. Masallarin biiyiik bir
kisminda belli bir kus tiirii degil, sadece bir «kus» olarak ge¢gmektedir. Yardime1 kus motifini i¢ine
alan bazi masallar su sekildedir:

Sirma Sa¢ Masali’'nda kus, kahramana tiiyiinii verir ve sikistiginda kendisini yardima
cagirmasini sdyler: «Eti alty gusa yediiriy, su i¢iiriy. Kus diriliy. Kus deyiy ki, ‘Ey padisah oglu! Sen
belen nere gidiysen?’ [...] ‘Sen belen nere gidiysen?’ [...] ‘Sira sag¢i getiireye gidiyem’ deyiy.
‘Eyvah!... Seni 6liim yoluna génderiyler. Al bu tiiyiimden bir tily. Basin dara geldigi zaman bunu
tiitlizdiir. Ben de sonra yardima geliirem» [Seyidoglu, 1999: 372].

Karakulak Masali’nda kahraman yakaladig1 kuslarin verdigi nasihatler sayesinde islerini yoluna
koymaya calisir: «Deyiyler ki, ‘Sen ikimizi de ceben koy. Biz saha orda séleriik gerekeni’ Olan
guslarin ikisini de goynuna goyiy, gidiy shere’ Guslar oglana talimat veriyler. Deyiyler ki, ‘Milleti
sesle, bele bele et» [Seyidoglu, 1999: 427].

Alabalik Masali’nda iki kardes tivey annelerinin kendilerini 6ldiirecegini kargadan dgrenirler
ve onun dgiitleriyle {ivey annelerinden kurtulurlar. «Uvey anne ¢ocuklarin babalarina insan eti ¢ok
tatli, demis, gel yarin ¢ocuklar1 kesip de yiyelim’ der. Masal 361erke, adam raz1 olur. Ertesi gilinii
kadin cocuklara ‘Gidin su getirin’, demis, basiniz1 yikayacagim. Ellerine yag ile ekmek 361erkez.
Suya gondermis. Yolda giderken kiz, kardesine ‘Ekmegi su zavalli kargalara verelim, biz nasil olsa
buluruz’, demis. Erkek kardesi razi olunca, ekmegi kargalara vermisler. Karga ekmegi yedikten
sonra: ‘Sizi ananiz kesecek, demis eve doniip sabunu, oragi ali, kagin! ... Uvey ananiz sizin pesinize
diisecek... Orag1 atin! Her yer dikenlik olur, 361lerk tutamaz. O ugrastig1 sirada siz de kacarsiniz.
Cocuklar hemen eve donmiigler. Orag1 ve sabunu alarak kagmaga baglamislar. Kadin bunlarin
kagtigin1 anlamis, peslerine diismils. Biraz sonra da yetismis. Cocuklar oragi atmiglar. Her taraf
dikenlik olmus, kagmislar. Fakat kadin ugrasa ugrasa dikenlikten kurtulmus, bunlara yaklasmis. Bu
sefer cocuklar sabunu atmislar. Arkalari deniz olmus, kadin kalmis, cocuklar da kurtulmuslar.»
[Tezel, 1971: 14-19].

Tilki Motif1. Tilki motifi, Tiirk halk masallarinda sikg¢a karsilasilan ve derin sembolik anlamlar
tastyan Onemli bir motif olarak one cikar. Tilki, genellikle kurnazlik, zekd ve hilekarlik gibi
ozelliklerin sembolii olarak 361erke edilir ve masallarda bu 6zellikleriyle one cikar. Masallarin
kahramanlar1 genellikle tilkilerle karsilagmaktadir ve bu karakterlerle etkilesime girerek onemli
dersler 6grenmektedir [Sayar, 2013]. Tilki motifi, genellikle kurnazlik ve zeka konularina vurgu
yapar. Masallarda, tilkiler genellikle kurnazlik ve zekalariyla taninir ve bu oOzellikleriyle zor
durumlardan kendi akillariyla c¢ikmaktadir. Tilki karakterleri, genellikle kahramanlarin karsisina
cikan engelleri agmalarina yardimer olmaktadir ve onlara farkli bakis agilari sunarak, problemleri
cozmelerine yardimci olmaktadir. Bu masallar, genellikle kurnazligin ve zekanin giiciini
vurgulayarak, dinleyiciye yasamin zorluklarin1 asma konusunda ilham vermektedir. Tilki motifi
ayrica, masallarin ana temasini pekistirmektedirve derinlestirmektedir. Tilki, genellikle masallarin

kahramanlariyla birlikte hareket etmektedir ve onlara farkli bakis acilart saglamaktadir. Bu
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karakterler genellikle kurnazlik ve zekalariyla zor durumlarin iistesinden gelmektedir ve
kahramanlara degerli dersler 6gretmektedir. Tilki karakterleri, genellikle masallarin ana temasini
pekistirmektedirve dinleyicilere 6nemli bir 6greti sunmaktadir [Alptekin, 1999]. Bu baglamda, tilki
motifi Tiirk halk masallarinda 6nemli bir rol oynamaktadirve kurnazlik, zeka ve problem ¢6zme gibi
temel degerlere vurgu yapar. Bu masallar, genellikle kahramanlarin zorlu kararlar vermesini 362erke
zorlu engelleri agsmasini anlatarak, dinleyiciye 6nemli bir 6greti sunmaktadir. Tilki’nin kurnazligi
temal1 masallar, Tiirk halk masallarinin 6nemli bir alt tiirlinii olusturmaktadir ve kurnazlik, zeka ve
hilekarlik gibi kavramlara vurgu yapmaktadir. Bu masallar, genellikle tilkinin kurnazligiyla 6ne ¢ikan
karakterlerle ve tilkinin hileleriyle dolu olaylarla doludur. Masallarin kahramanlar1 genellikle tilkiyle
karsilagsmaktadir ve onun kurnazligindan dersler 6grenmektedir. Tilki’nin kurnazligi temali masallar,
genellikle kahramanlarin zorlu durumlarla karsilastigir ve tilkinin zekasiyla bu durumlar1 astig
olaylar anlatmaktadir. Tilki karakteri, genellikle kahramanlara kars1 zorlu engeller ¢ikarir ve onlar1
kurnazlik ve zekalartyla alt etmeye calisir. Bu masallar, genellikle kahramanlarin tilkinin hilelerinden
nasil kurtulduklarini ve kurnazligin giiciinii anlatarak, dinleyicilere yasamin zorluklarini agma
konusunda ilham vermektedir. Tilki’nin kurnazligi temali masallar ayn1 zamanda kurnazlik ve zeka
konularina da vurgu yapmaktadir. Masallarda, tilkiler genellikle kurnazlik ve zekalartyla taninir ve
bu ozellikleriyle zor durumlardan kendi akillariyla ¢ikmaktadir. Kahramanlar, tilkinin kurnazligini
ve zekasimi kullanarak onun hilelerinden kurtulmaya calisirken, dinleyicilere zorlu durumlarla basa
cikma konusunda 6nemli dersler 6gretmektedir [ Alptekin, 2018].
2. Tiirk kiiltiiriinde geyik. Geyik Tiirk kiiltiirtinde ¢ok erken devirlerde bir hayvan-ata,
tanr1 veya tanrica olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Ak geyik tanri sayilirdi. Tanr1 olarak 362erke
edilmedigi belirli donemlerde de Gok Tanrisina beyaz geyik kurban edildigi anlasiliyor. Al
veya kahverengi geyikler 362erkez362 unsuruna isaretle, olumsuz seylerin simgesi 362erke
edilirdi [Coruhlu, 2007: 292]. Beyaz geyik daha kutsal goriilmiis, gok ile iliskilendirilmis ve
disi olarak 362erke edilmistir. Kizil geyik ise yeryliziiniin ruhudur. Ayrica kutsal dagdaki
oliimsiizliik otundan yedigi ve bdylece 6liimsiiz olduguna inanilir. Boynuzlar1 ise hayat
agacini sembolize etmektedir [Dalkesen, 2015: 62]. ilahi hayvanlar, 362erkez362ic yaratiklar,
yar1 insan yar1 hayvan varliklar totemizmin ortaya ¢ikardigi inancin bir sonucudur. Herhangi
bir hayvan bireyin veya ailenin totemi 362erke edilebilir. Cogu zaman hayvandaki gii¢ ve
yeteneklerin kendisine gegmesini isteyen insan bu hayvanin bigimini yaparak {izerinde tagimis
bazen de at veya araba kosumlarmni sitislemistir. Geyigin Tiirk kiiltliriinde bir siisleme unsuru
olarak sik kullanilisinin nedenleri bunlardir [Diyarbekirli, 1972: 115-117]. Genellikle 1yilik
getiren bir figiirdiir, efsanelerde zorluklarin asilmasina yardim eder, maddi ve manevi yol
gosterici roliindedir. Merhameti ve koruyuculugu ile 6n plana ¢ikar. Ayrica saman1 Tanriya
ulastiran araci hayvanlardan biridir. Saman 6te diinyalar arasindaki yaptig1 yolculuklarda
geyikten yardim alir. Saman giysilerinin en Onemli boliimiinii de geyik postu veya
boynuzunun kullanildig1 giysiler olusturmaktadir. Samanin koruyucu ruhu olarak

goriildiigiinden giysi, baslik ve davulunda kullanilmistir [Coruhlu, 2000: 142].
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Mogol ve Tatarlarda geyik, yol gosterici olarak bilinmektedir. Geyigin yol gostericiligi ile
iliskili olarak Hun ordularina bir disi geyigin yol gosterdigi de aktarilir. Kuman ve Mogol tiireyis
destanlarinda da geyik ata miti goriilmektedir [Alsan vd., 2020: 217]. Iskitler ise geyigi t1lsim hayvani
olarak kullanmuslardir. Orta ve I¢ Asya’da geyigin sonsuzlugun veya oliimsiizliigiin bir sembolii
olmasi, erken devirlerden itibaren goriilmektedir. Goktiirk devrinde de benzer sekilde Sliimsiizliigii
simgelemektedir [Esin, 1978: 39]. Telengit avcilart arpa unundan yaptiklari hamur ile geyik figiirleri
yaparak ormana birakir ve orman ruhunun bunlari canlandirarak geyik siiriilerini ¢ogaltip av
hayvanlarinmi arttiracagina inanirlar. Yenisey kabileleri ise insanlarin yer altina ren geyigine binerek
gidecegi inancini tasirlar. Buryatlar’da ¢ocugu olmayan kadinlar, ¢ocuk sahibi olma dilegiyle
geyiklerin boynuzlarina ¢aput baglamaktadir [Cinar, 2016: 179-182].

Tarih 6ncesi Akdeniz Uygarliginda geyik bir hiz semboliidiir. Bunun yani sira soylularin av
hayvani olarak ta bilinir. Asurlularda avlanma ve kurban ile iliskilendirilir. Yunan Sanati’nda ise
Artemis’e kurban edilen av hayvanidir [Brandt, 2005: 140]. Anadolu kiiltiirinde de geyik kiiltii ile
ilgili benzer inanislarla karsilasmaktayiz. Kalkolitik Cag’a tarihlenen Norsuntepe duvar resminde,
Giivercinkayas: ve Aslantepe miihiirlerinde geyik figiirlerinin kiilt anlamlar1 disinda, tabiatta bir av
hayvani olarak tasvir edildikleri goriiliir. Bu durum Erken Tung¢ Cag1 Alacahdyiik kral mezarlarinda
degisir. Buradaki geyik tasvirleri, geyik kiiltii ile iliskilidir. Geyik tasvirli sistrumlar, giines kurslari
ve metal heykelcikler, birer tanr1 simgesidir. Hitit kiiltiiriinde de Iskit kiiltiiriine benzer sekilde geyik
insanlara ugur getiren ve iyilik yapan bir varlik olarak goriiliir [Uzun, 2019, 80-81]. Yakin Dogu
uygarliklarinda da geyigin o6zellikle av hayvani olarak tasvir edildigi ¢ok sayida eser bulunur.
Anadolu’da tretildigi diistinlilen Sasani Donemine ait giimiis yaldizli bir tabakta bir kralin geyigin
sirtina atlayarak onu dldiirmeye calistig1 goriiliir [Windfuhr, 2006: 54, figure 8].

Yiizeysel kazima ile sekillendirilen geyikli taslar, bu inanislarin tas yiizeyindeki yansimalaridir.
Kus gagali, iri gozlii, biiylik boynuzlari ile geyik tasvirleri, tas yilizeyine gokteki bir veya birkag irili
ufakli daire motifine dogru ucar vaziyette diyagonal yerlestirilirler [Sekil, 1]. Geyiklerin gdvdeleri
birbirini Ortmeyecek sekilde oyulmustur. Bu daire motifleri giines veya ay sembolii olarak
yorumlanabilir. Geyiklerin yukariya dogru yiikselisi, Samanist inangtaki ‘ucan geyik’ motifi ile
iliskilendirilir [Champouillon, 2012: 8]. Bu geyikler, 6len savascinin obiir diinyaya olan
yolculugunda ona rehberlik eden, yol gdsteren, koruyucu ve yardime1 bir ruhtur. Geyikli taglar atalara
adanmuig kiilt alanlarinda bulunur. Bu taslar, giinese adanmislik veya boy ileri gelenlerinin yiiksek
statiilerini igaret eden semboller olarak yorumlanirlar [Tabaldiev, 2006: 100].

Geyik, Tiirk kiiltiiriindeki efsanelerde yol gosterici ve kahramanlara yardimci olan 6nemli bir
totem olarak yerini alir [Miilayim, 1994: 178]. Bu efsanelerde yalniz geyikler insanlara yardimci
olmaz. Insanlardan yardim dileyen geyikler de vardir. Bir anlatiya gére «Yavrusu yiiriiyemeyen bir
geyik, bir yigitten yardim diler. Ilag hazirlayarak anne geyige veren yigidin yardimiyla, yavru geyik
iyilesir. Sonrasinda anne geyik bu yigide tiirlii iyiliklerde bulunur.» [Ogel, 2010 b: 104]. iskitlerin ise
Maoteis civarinda sisler icinde kaybolmusken, bir geyigi takip ederek kurtulduklari anlatilir [Y1lmaz,
2014: 29].
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3. Masallarda Geyik. Halk anlatmalarinda geyik, olaganiistii 6zelliklere sahip bir
hayvandir. Insanlar, hayvanlarin icgiidiisel 6zelliklerinden kaynaklanan koku alma, yon
bulma ve dogal afetleri 6nceden haber verme gibi yeteneklerini olaganiistii 6zellikler olarak
364erke eder.

Tiireyis, yol gostericilik ve sekil degistirme gibi fonksiyonlar geyigin olaganiistii
fonksiyonlaridir. Masallarda geyik, sihirli ve konusan motifleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Uc Baci masalinda, Nursen Hanim’1n sihirli ceylani, oglanin duasi neticesinde bir anda eve
vardig1 goriliir.

«Bu ¢ocuk, gene geliyor, abdestini aliyor, namazin1 kiliyor, dudsini okuyor, o sdzleri sdyliiyor,
bu ¢ikip geliyor. Cocuk geliyor, hemen yiiksiigli yaliyor. Arap cikiyor, bunu alip getiriyor. Eve
geliyor, bakiyor ki: taz1 da gelmis, ceylan da gelmis ama hi¢ birisi ne oynuyor, ne konusuyor.»
[Simsek, 2001: 218].

Cin Pulat masalinda, Cinpulat’in cani bir tepedeki geyigin karninda bulunan tavsanin
karnindaki ii¢ yumurtanin i¢indedir [Sakaoglu, 2002: 418-421].

Bir diger sihirli geyik motifine gore geyigin bir boynuzundan yag, bir boynuzundan bal
akmaktadir [Arslan, 1994: 38].

Geyik masallarda konusabilen bir hayvandir. Geyigin konustugu bir masal 6rneginde geyik,
dile gelerek kuyudaki yunus baliginin karnindaki ablasi ile konusmaktadir [Kiling, 2001: 78].
Yardimsever ve iyilestirici 6zelligi olan geyigin bazi halk anlatilarinda kendisinin insanlardan yardim
diledigi goriiliir. S6z konusu motifle ilgili bir efsane su sekildedir: Yavrusu kotiiriim olan bir geyik,
kimsesiz bir yigide gelir ve ondan kotiirlim yavrusu i¢in ilag ister yigit de gerekli ilac1 verir ve yavru
iyilesir. Bundan sonra da geyik yigide cesitli iyilikler yapmaga baslar [Ogel, 2002: 104].

Hz. Muhammed’in [S.A.V] mucizelerinden birinin eleman geyiktir. Geyik, bir mucize sonucu
dogrulugu nedeniyle Miisliimanligmn yayilisinda 6nemli bir rol oynamustir. Geyigin bu rolii Islamiyet
oncesinin Budist tasavvurlariyla birlestirilerek bir kutsiyet kazanmus, Islamiyet’ten dnce oldugu gibi
avlanmas1 yasaklanmistir [Coruhlu, 1995: 41].

Proben’de yer alan Altin Mergan masalinda, karisinin istegiyle geyikleri avlayan Altin
Mergan’in karisi, geyik avinin cezasi olarak periler tarafindan kacirilir [Cagatay, 1988: 165] Masalda
geyik avlayan avci cezalandirilmistir.

Geyik avinin getirdigi ugursuzluga dikkat ceken bir bagka masal su sekildedir:

Sah Behram’in sevgilisi Dilaram’la birlikte ciktiklart avda tek hamlede bir geyigi dort
ayagindan birden vurur ve beraber gittikleri ikinci avda ikisinin birden iistii toprak gibi goriinen suya
batip bogulurlar [Cagatay, 1988: 165].

Gl Peri Masali’nda Giilperi adl1 geng kiz dilediginde geyik kiligina girebilmekte ve avcilar
yasadig1 koske kadar siirtikleyebilmektedir.

Masalin kahramani, «meraktan geyik avina gider [...] bakar ki dagdan doru bir giizel geyik gelir

ki her bir tiiyleri birer renkte. Sehzade mail olur, arkasina diiser tutamaz. Bir ok atar, geyik oku agzina
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alir, gider» Kahraman, geyigin pesinde gider ancak hayvan kaybolur. Sonunda ulastig1 bir koskte
giizel bir kiz onu karsilar. Kahraman, kiza basina gelenleri anlatir, kiz «geyik kiyafetine girer, gelir.
Sehzade sasirir, hemen silkinir yine kiz olur» ve sdyle der: «O geyik ben idim, benim adim
Giilperi’dir. Oraya gezmek i¢in gittim, sen beni vurmak istedin, ben de seni buraya kadar getirdim.
Benim isime karigmazsan benimle otur» [...] Glindiizleri Giilperi hayvan kiyafetine girer, gezer,
aksam olur yine gelirmis. Bir giin kahraman, kiza giindiizleri nerede gezdigini sorunca, hem kiz hem
de yasadiklar1 kosk kaybolur [Radloff, 1998: 255].

Masaldaki geyik motifi, yukarida s6z edilen menkibelerdeki geyik motifiyle benzerlikler
tagimaktadir. Giil Peri adli masalin kahramani, menkibelerde s6z konusu oldugu gibi, geyik avina
ciktiginda kendisine yol gosteren bir geyige rastlamaktadir.

Alabalik Masali’nda ablasinin uyarilarina kulak asmayan oglan yasak sudan i¢ince hemen bir
geyige dontisiir. «Oglan susamis. Kiz da, kardesi her su istedigi zaman bu sular1 igme, kdpek olursun!
Bu sudan i¢me, geyik olursun! Demis ama kardesine hi¢ laf dinletememis. Nihayet cocuk bir
365erkez365i1 su igmis, derhal geyik olmus. Kiz caresiz kalmis, Geyik kardesi ile epeyce gitmigler.
Aksam olmus, kiz agaca ¢ikarak yatmis. Geyik kardesi de agacin dibinde yatiyormus. Sabah olunca
Hakanin oglu civarda ava ¢ikmis. O agacin altindan gecerken yukar1 bakmis, giizel bir kiz gérmiis.
Fakat yukar1 ¢ikmak da, asag1 inmek de cok zormus. Kiz inmemis. Nihayet sehzade agaci kesmeleri
icin emir 365 erkez. Adamlar hemen agaci kesmege baslamislar. Aksam oldugu halde agaci
kesememigler. Sabah tekrar gelip kesmek lizere gitmisler. Hemen geyik agaci yalamis agac eski
haline gelmis» [Tezel, 1971: 14-19].

Masalda yasaklanmis sudan icen cocuk geyige doniismiistiir. Cocugun geyige doniistiikten
sonra ¢esitli kerametler gostermesi dikkat ¢ekicidir. Geyik halk anlatmalarinda, halk hekimligi unsuru
olarak da yer almaktadir. Ozellikle geyik siitii hastay1 iyilestirmede yardimci bir unsurdur. Yine siitten
baska geyik cigeri ve yiiregi de tedavi etme 6zelligi gostermektedir.

Keloglan ile Padisah Kiz1 masalinda, hasta olan padisah, Keloglan’in getirdigi geyik siitlinii
icince iyilesir.

«Keloglan, geyiklerin oldugu yere vartyor. Siitlerini sagiyor, ondan sonra sisenin azgini
gapiyor, Keloglan geliyor, diyor kine 6teki enisdelerine:

«Ben, gayimbabamin derdine derman buldum. Gelin sizin gollariniza birer mohiir vuracam,»
diyor. Keloglan, bunnarin gollarina birer tane mdhiir vuruyor. Ondan sonra, sisiye alip hep barabar
gayinbabalariin yanina gotiiriiyorlar, buna iciriyorlar. Bir miiddet sonra gayimbabalari iiyii oluyor.»
[Simsek, 2001: 245-246].

Geyik siitlinlin hastaliklara sifa olmasi, sagaltici niteliginin bulunmasinin Samanizm’in halk
inanislarina etkisi oldugu diisiiniilebilir. Geyik siitiiniin Samanizm’de de farkli ve dnemli bir yeri
vardir. Gliglii samanlarin, saman olma esnasinda marallarin yani geyiklerin siitiinii emdiklerine
inanilir.

Bu motifte geyigi, besleyen, biiyiiten, iyilestiren niteliklere sahip oldugu goriiliir. Beslemek isi

dogada, kendi dogal salgis1 nedeniyle anneye hastir. Bu motifin diislindiirdiigii en belirgin sey geyigin
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bir hayvan ana olmasidir. Geyigin bir hayvan ana olarak algilandigin1 Anadolu’daki «Geyik ana»
efsanelerinden anliyoruz.

Sonug. Tiirk halk masallarinda yer alan geyik motifi, ¢ok katmanli anlamlar tasiyan ve Tiirk
kiiltliriiniin derin inan¢ yapisini yansitan onemli bir semboldiir. Geyik, hem masal kahramaninin
yolculugunda rehberlik eden hem de halkin doga ile kurdugu manevi bagi temsil eden bir figiir olarak
one ¢ikar. Bu motifin masallardaki varligi, Tiirklerin dogay1 yalnizca fiziksel bir ¢cevre olarak degil,
ruhsal ve kutsal bir varlik olarak gordiiklerinin gostergesidir. Geyik, bu anlayisin en zarif ve anlaml
yansimalarindan biridir.

Masallarda geyigin olaganiistii giiclere sahip olmasi konusmasi, dua ile ortaya ¢ikmasi, sifa
vermesi ya da insanlara yol gdstermesi onun mitolojik kokenlerine isaret eder. Eski Tiirk ve Altay
inaniglarinda geyik, ruhlarin rehberi ve samanin koruyucu hayvani olarak goriilmiistiir. Bu 6zellik,
masallarda da yasamaya devam eder; kahraman, geyigin yardimiyla kétiiliiklerden korunur, dogru
yolu bulur ve nihayetinde manevi olgunluga ulasir. Geyik bdylece yalnizca bir masal karakteri degil,
ayni zamanda ahlaki ve ruhsal 6gretinin tastyicisi haline gelir.

Tiirk masallarindaki geyik motifinin 6nemi, onun farkli cografyalarda ve donemlerde de ayni
sembolik anlami korumasinda yatmaktadir. Bu durum, Tiirk halkinin tarih boyunca dogaya duydugu
sayginin, kutsal hayvan anlayiginin ve ruhsal bilincinin bir siireklilige sahip oldugunu gosterir. Geyik,
Tiirk kiiltiirtinde hem yasamin hem 6liimiin, hem doganin hem de insanin i¢ diinyasinin bir sembolii
olmustur.

Sonug olarak, geyik motifi, Tiirk masallarinda yalnizca bir anlat1 figiirii degil, ayn1 zamanda
insanla doga arasindaki kutsal bag1 hatirlatan, gecmisle bugiinii birlestiren kiiltiirel bir koprii 1slevi
goriir. Bu motif, halkin kolektif hafizasinda doganin sesi, safligin sembolii ve maneviyatin rehberi
olarak yasamaya devam etmektedir.
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